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Abstract: Can there be an ethic of the inevitable in dead-end visions, in traps, in
voluntarily aroused utopias, in paradoxes? This is the big challenge. Does Emil Cioran
find subterfuges, possibilities, statements to save the imminence? The inescapable Cioran
stands firm on the edge of ethics through all the variations of position he adopts, through
the constant vulnerabilities, the utopian approaches, the risky outbursts, the dark valences
of the nihilism with which he constantly cutls the ethical border.

Understanding ethics on the foundations of the deconstruction of nihilistic imminence
becomes impossible when the history of one's own existence loses its importance.
Without a transfer of consciousness in a space of simultaneity with the basic landmarks
of ethics, where the laws of the normal exist, we cannot build the anthropological
aspects at the center of which Cioran's vision stands. Ethics begins to claim its rights
when it observes that man, in our case Cioran, is beyond the transcendent and starts a
demonstration of demonstrative rebellion at the end of which he would like to become
the hero of his own existence, believing that the being can be saved by itself.
Keywords: Cioran, ethics, inevitability, nibilism, existence.

,»Pand astizi nimeni nu a putut spune
ce e bine si ce e rau. [...] As iubi o lume in care
n-ar exista nici un critetiu, nici o forma si nici
un principiu, o lume a absolutei indeterminari.”
[Cioran, 1993: 70-71]

Poate exista o eticd a inevitabilului acolo unde finalitatea este moartd, in
viziuni fara iesire, in capcane, in utopii starnite voluntar, in paradoxuri? Aceasta
este marea provocare. Gaseste Emil Cioran subterfugii, posibilitati, afirmatii
pentru a salva iminenta?

Fara un transfer al constiintei intr-un spatiu al simultaneitatii cu reperele
de baza ale eticii, acolo unde legile normalului existd, nu putem construi
aspectele antropologice in centrul carora se afld bine(le) viziunii lui Cioran. Etica
incepe sa-si revendice drepturile in momentul in care observi ca omul, in cazul
nostru Cioran, se situeaza dincolo de transcendent si porneste o lupta de
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razvratire demonstrativa la finalul cdreia si-ar dori sa devind eroul propriei
existente, avand credinta cd fiinta se poate salva prin ea insasi. In cele ce
urmeaza vom dezvolta deconstructia nihilista pe care o provoaca Emil Cioran,
raportandu-ne la interferentele pe care autorul roman le stabileste cu filosofia lui
Friederich Nietzsche, vizand ca scop final analiza din perspectiva etica.

Din punct de vedere etic avem la indemana, in ceea ce priveste
paradigma nihilismului, doud variante: una exploratorie (care ar putea veni cu
propunerea -hai sd vedem dacd existd eticd in nibilism!) si o a doua ce ar capta latura
confirmatoare (iar aceasta ar putea determina intrebarea — exista eticd in nibilism?).
Tinand cont ca orientarea noastrd este spre a sonda directiile de referinti pe
tematica nihilistd, ne-am plia bine pe varianta exploratorie, insa stricta adoptare a
unei atitudini exploratorii va restrange pana la a minimaliza posibilititile de a
gasi etica in nihilism. Din acest motiv, vom merge concomitent pe ambele
traiectorii, mizand pe strategia confirmatoare si datoritd utilititii pe care o are
aceasta in demersul optimist, iluminator.

Ineluctabilul Cioran sta ferm la marginea eticii prin toate variatiile de
pozitie pe care le adoptd, prin vulnerabilititile constante, demersurile utopice,
dezlantuirile hazardate, valentele intunecoase ale nihilismului cu care frizeaza
necontenit hotarul etic. Sintetizand nisele identificate in literatura criticd
existentd, cumulate cu articolele de specialitate avandu-1 pe nihilistul Cioran in
centru, bumerang, determinam un context favorabil la baza cercetarii noastre.
Demersul insa nu va fi facil, pentru cd implica o multitudine de provocari
dilematice care, probabil, vor rimane fara explicatii coerente. Dar am pornit la
drum stiind clar cd nu vom avea sentinte definitive sau raspunsuri categorice.
Ipotezele noastre pot naste noi ipoteze, posibilitati, refugii, subterfugii,
intelesuri. Principiul etic nu ne propunem sa il reflectam ca pe un criteriu fix,
inflexibil, ci sa-1 adaptim circumstantelor subiective (atat cat va fi nevoie) si sa-1
pliem pe nevoi si posibilitati. Intelegerea eticii pe fundamentele nihiliste ale
filosofiei lui Cioran ca misiune eliberatoare reprezinta In cercetarea noastra o
atitudine cel putin indrizneati. Constientizarea modului de generare, dar si
capacitatea de fuziune a acesteia in contextul dat poate provoca surprize
neasteptate, din cele mai diverse directii. Este greu sa raspunzi la intrebari: Ce e
bine i ce ¢ rau? Ce trebuie sd fac? avand ca materie prima si punct de reper
voluptatea extremelor lui Cioran. Din aceste motive, ne vom opri doar la
relevarea problemelor dilematice si nu vom cauta solutii, pentru ca acest lucru ne
poate adanci intr-o nebuloasd profunda,fiindca exista doar alternative, ele insele
flexibile, care pot atenua sau, dimpotriva, potenta caracterul dilematic cioranian.

Atitudinea scriitoriceasca a lui Emil Cioran trece prin mai multe varste si
etape; de la expresia vitalititii tineresti transpusa in extrovertire vulcanicd, pana
la parabolizarea morald prin profunzime acutd. Indiferent de atitudinea
moralistului, firul fragmentar merge independent, determinand o conduitd a
permanentei, pastrand aceeasi problematizare pe coordonatele umanului. Prima
etapa pe care o parcurge Cioran este cea a dionisiacului. Autorul este urmarit de
imaginea ingrozitoare a mortii, dar, oarecum conformat credintelor lui Blaga, nu
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aderd catre solutia investigarii, ci merge pe interiorizare. Experientele subiective
cele mai profunde sunt cele universale pentru ca in ele se ajunge la fondul
original al vietii. Cioran crede cu tirie intr-un graunte de nebunie interioara si in
pasiunea absurdului. Filosoful are credinta ca obiectivitatea nu face nimic altceva
decat sd ne scoatd din conditia tragicd si creeaza doua atitudini fundamentale:
cea naivd si cea eroica. Prima atitudine este opacd pentru tragic, consta in
vietuirea cosmicd, in incantarea pentru farmecul spontan al firii, dar aceasta
putinta pare a fi pierdutd pentru umanitate $i atunci nu rdmane decat
posibilitatea eroicd, adica a tinde catre triumful absolut care nu poate fi obtinut
decat prin moarte. Lumea poate fi oranduitd dupa criterii echilibrate doar in
momentul In care va prima dualismul intre cunoasterea logicd si cea intuitiva
intre apolinic si dionisiac. Seducidtoarea aparenta a lumilor de vis in faurirea
carora orice om este un artist suveran este premisa de la care porneste arta.
Filosoful presimte o realitate ascunsi cu totul deosebita dincolo de realitatea in
care ne aflam si traim, deci §i aceasta nu este decat o aparenta. Schopenhauer
clarificd darul pe care il au unii de a vedea oamenii si lucrurile ca simple
fenomene sau imagini onirice si conchide ca acest lucru este semn al
predispozitiei spre filosofie, remarcand ci omul sensibil la arta se afla fata de
realitatea visului in acelasi raport in care filosoful se afld in fata realitatii vietii.
Pentru Cioran, cat si pentru Nietzsche, ca forme de exteriorizare a artei, muzica
si poezia sunt expresiile cele mai puternice ale creatiei, dionisiacului §i a
apolinicului, avand potenta de a patrunde in adancul fiintei, metamorfozand,
accentuand stari spirituale dintre cele mai puternice.

Daca ar fi sd analizim comparativ deconstructivismul lui Derrida sau al lui
Liotard, care a avut ca scop reinventarea unui nou viitor dupia conceptia
(postymoderna, deconstructia lui Cioran in fragmentarism segmenteaza crizele
existentiale ale omului si utopiile. Cioran incearca calea auto-transcendentei prin
nihilism, atunci cand deconstruieste principiile eticii propovaduind sinuciderea ca
subterfugiu, privilegiul pe care il are omul in fata mortii, dar si atunci cand pune la
indoiala existenta lui Dumnezeu ridicandu-si congtiinta spre dimensiunea
planetard prin concentrarea spre accesul la propria interioritate. In
fragmentarismul sau, Cioran construieste o etica a intervalului, a ceea ce poate face
cu ceea ce are la indemana. Nu pare si aiba nicio datorie fatd de umanitate in acest
demers de cautare a auto-transcendentei in propria ratiune de a exista. Pozitia pe
care o adopta Cioran este una logocentricd, spre interioritate; asemenea divinitatii
omul poate crea, genera realitatea, iar atunci isi poate cere si dreptul de a nu-i fi
nimic ascuns. Cioran resemnifica principiile eticii si le adapteaza existentei sale in
limita in care congtiinta sa soarbe realitatea. Deconstruieste, printre altele, si mitul
religios, prin paroxism, paradox, prin adoptarea unui orgoliu al superiorititii,
dincolo de pragul singularitatii, unde totul devine posibil sau nimicul revendica
toate spatiile. Moralistul roman este un inventator, un motor de reiterare a
inevitabilului, a mitului evolutiei prin cautarea disperata a unui viitor in care fiinta
sa aibd acces spre transcendent prin ea insasi.
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Unde se afld etica in negatie? Daci pentru Heidegger si Hegel
sentimentul mortalitatii, finitudinea, angoasele, sunt partenere de existenta ce ne
determind si devenim utili, umili, si uneori chiar resemnati, Cioran asemenea lui
Nietzsche, dezvoltdi o ambitie creatoare, paroxistici de deznidejde care este
plina de entuziasm in perspectiva nasterii unui viitor in care (supra)omul va
institui coordonatele unui nou normal. Fiinta este revelatorie, ca posibilitate la
Cioran, anume acea posibilitate de a fi inteleasa diferit, ca fiind mai mult decat o
idee, o interpretare, o notiune. Identitatea nihilista a fiintei lui Cioran se dezvolta
exploziv pe parcursul intregii sale opere. Inci de la inceputul siu in sfera
filosofiei, Cioran vine cu o controversa puternica care vorbeste despre o anume
torturd perpetud a fiintei interioare. Faptul ca a fost sustinut de o fortd aproape
demonica a paradoxului determina aspectul tragic si prabusirea in nihilism: ,,As
vrea sa scriu ceva cu sange [...]. Suferinta mi-a dat curajul afirmarii, indrazneala
expresiei si pornirea spre paradox.” [Cioran, 1995: 51-52] Coexista intr-adevar in
Cioran, pe de-o parte voluptatea, naturaletea, extravaganta, lirismul, sensibilitatea
aproape brutald asupra perceptiei, iar pe cealalta parte o tristete nelimurita,
vidul, golul, melancolia, negarea, boala, depresia, incertitudinea, fatalismul,
drama, angoasa, insingurarea, solitudinea, plictisul. Cioran ajunge chiar sa
epateze in demersul asumdrii pentru ca atat de mult il intereseazd triirea
maximala, exaltatd a paradoxurilor, incat automat jongleaza cu atribute, stari,
atitudini care il plaseaza in sfera ipocriziei. Lirismul cioranian merge la extreme
mai ales atunci cand fragmenteaza ideea de Dumnezeu. Cioran desacralizeaza
notiunea de jertfa, considerand ca oamenii sunt singurii responsabili de destinul
lor. El inldturd beneficiul sacrificiului si nu vede niciieri reversul mantuitii, ci
doar o iluzie pe care aceasta o raspandeste. Aici vom face nod unei alte
puternice provocari etice: ateismul. Mantuirea pentru omul Cioran este o
hilaritate care naste controverse capitale. Orgoliul exacerbat al filosofului nu
accepta recompensa si ridicd o alta controversa asupra cdreia ne oprim pentru a
cerceta conduita morald. Cioran se considera propriul siu mantuitor: ,,Sunt
convins ca nu sunt absolut nimic in univers, dar simt ca singura existent reala
este a mea. Si daca as fi pus sa aleg intre existenta lumii si existenta mea, as
inldtura pe cealalta, impreuna cu toate luminile si legile ei, incumetandu-ma sa
planez singur in neantul absolut.” [Cioran, 2017: 40] Nu accepta vindecarea, nu
cautd solutii, tocmai ca si beneficieze de privilegiul durerii pentru a-si asigura
meritele de mantuitor al propriei existente. Nihilismul se naste la interferenta
atitudinii utopice cu care filosoful isi provoaca si accepta ciaderea, deconstruind
rand pe rand toate sistemele valorice, etice. Faptul cd identifica in boala un
subterfugiu tagaduind astfel existenta lui Dumnezeuil conduce la marginea
prapastiei, chiar dacd pastreaza totusi ferocitatea agoniei si impasibilul, ironizand
destinul. Cioran contrage orice posibilitate si solutie de izbanda, intrand in
contradictie cu propriul eu, reusind in acest sens nu doar si devind un ganditor
nihilist, ci sd-si anihilezeastfelpropriul sistem de credinte, pentru ca intr-un final
negarea ajunge sa-i anihileze propria-i filosofie. Insomnia este cea care a
potentat cel mai mult experienta singuratatii lui Cioran macinand atat trupulcat
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si sufletul acestuia,i-a dezechilibrat relatia cu exteriorul, a determinat un conflict
ireconciliabil cu lumea si cu el insugi. Haul etic este usor de prevazut si in aceasta
circumstantd. Desi observam cd Cioran nu vrea sa triiasca iluzionat propria
vesnicie si se refugiaza in atitudinea tragicd, se poate constata si totala asumare a
negatiei. Eternitatea nu pare sa fie o mizd, cum nici binele, nici raul, dimpotriva,
moralistul chiar anuleaza uneori #o#u/ pentru ca fotul este disolubil in subiectiv si
nu exista nicio victorie definitiva: ,,Ma simt un om fard sens si nu-mi pare rau ca
n-am nici un sens. Si de ce mi-ar parea rau cand de haosul meu nu se poate alege
decat haosul? In mine nu existi nicio vointd inspre forma, spre cristalizare, sau
un ideal.” [Cioran, 2017: 98] Cand spatiul si timpul nu mai au frontiere, istoria
propriei existente isi pierde importanta, iar eticul devine doar un reper.

Filosoful roman preia antiteza schopenhauriana care pune fatd in fata
inteleptul si vointa oarba, pentru ca mai apoi,in acord cu acesta, saconsidere ca
gandirea este pierzania vietii, fiindcd viata nu e sinonima cu spiritul, ci,
dimpotriva, contrard lui. Aceastd sincopa adanceste in Cioran pripastia
neincrederii: ,,Esti sandtos atata vreme cat crezi in filosofie; cand incepi insd «
gandi, apare boala.” [Cioran, 1993: 45] Fericirea existd ca posibilitate din aceasta
perspectiva: fie in absenta gandirii in afirmarea ca nu pot fi fericite decat fiintele
care nu gandesc nimic, adica acele fiinte care gandesc doar atat cat este necesar
vietii, fie in cea de-a doua posibilitate pe care o are omul a fi fericit in sfera
irationalului, iar atunci sistemul se prabuseste, viata triumfd. Asadar, astfel
justificim la Cioran alegerea alternativei fragmentarismului in detrimentul celei a
sistemului. Pe de alta parte, Cioran respinge si ideea de filosof, se considerd
antifilosof si militeazd pentru ganditorul meditativ, organic, existential, afirmand
ca filosoful nu face altceva decat si reflecteze asupra problemelor, fiind sinonim
cu profesorul de filozofie care realizeaza o practica inutild, superficiala. Poezia,
lirismul este starea revelatorie absoluta, iar in antitezd comparativa filosofia are
semnificatie infima. Lucririle lui Cioran infatiseaza o dominanta covarsitoare de
lirism, experiente intense si expresia unor sentimente tensionate, chiar violente,
ceea ce contureazd profilul exuberant al scriitorului in controversd, chiar
disonanta cu principiile eticii.

Nihilismul cioranian se extinde in toate stdrile scriiturii, molipseste toate
temele si aga, iremediabil, ganditorul devine nietzschean, se revolta impotriva a
tot ceea ce pericliteaza viata sau pur si simplu impiedica confortul existential. in
acest demers negator, Cioran se da drept exemplu de nonsens: ,,Faptul ca exist
eu, dovedeste ca lumea nu are niciun sens.” [Cioran, 1993: 14| Tenebrele
nihilismului invadeaza toate spatiile si fie le umple de neincredere, fie le goleste
de sens. Antifilosoful cere imperativ ca idealurile sa fie declarate nule. Cioran
percepe arta drept o ipocrizie, credintele devinnimicuri, iar filosofia o gluma. In
tot acest demers anihilator, ajunge la Dumnezeu fatd de care are o atitudine de
cele mai multe ori blasfematoare. Numai experientele fiintei mai fac si se
tempereze uneori tendinta contragerii totului In nimic,ar acest lucru se
realizeaza chiar dacd inseamnd o gandire de tip bumerang, pentru ca se intoarce
impotriva propriilor principii, propriilor idei, ,,...nimicul era, desigur, mai comod.
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Ce greu e s te mistui in Fiintd.” [Cioran, 2012: 119] Este greu, daca nu aproape
imposibil sa discutim despre moralitate §i etica in momentul in care binele nu
rimane neatins in nicio infitisare de forta negatoare. Violenta cu care Cioran
abordeaza temele existentialiste se domoleste tarziu, odata cu inaintarea in
varstd, cand mai degrabd vorbim de o perspectiva scepticd, atunci cand are loc
afirmarea unei voluptati a impasului, cand Cioran alege metodic caderile in abis.
In scriitura francezi incepe un proces prin care absolut totul este pus la indoiala,
dar Cioran nu ajunge la o stare de linistire, de impacare cu lumea, el isi slefuieste
doar devotat paradoxul, ramane si tributar unui scepticism violent. Uneori,
angrenat maximscriitorul dd sentimentul cd neaga orice doar de dragul negarii, ca
o face cu o ironie si un orgoliu obstinat al credintei in nimic. Paradoxul suprem
pe care il creeaza este acela ca aspira la certitudine prin negatie. Cioran poarta
masca moralistului, dar este un estet deghizat. Voluptatea excesului il poate
surprinde in contradictiile cele mai puternice: ,;secretul meu era simplu: nu
aveam simtul masurii.” [Cioran, 1991: 24] Ca sa intelegem raportul pe care il
stabileste Cioran cu fiecare stadiu existential in parte, sintetizim principalele
caracteristici ale fiecaruia. Astfel, stadiul religios este cel superior. Acestui nivel i
premerg celelalte doud: stadiul estetic si stadiul etic. Pentru a face trecerea de la
unul la celalalt stadiu, existentialistul Kierkegaard construieste o dialecticd, care
este insa diferita de cea a lui Hegel, fiindcd pune in centrul atentiei spiritul ca
individ existent, nu universal sau absolut. Din acest motivnu urmareste evolutia
si integrarea sa; asadar, nicio sintezd conceptuald, nicio interpretare nu poate
conduce de la un stadiu la celilalt. Antinomia teza-antiteza se rezolva cu ajutorul
perspectivei lui Hegel printr-o contragere superioara care la un moment dat
depaseste atat teza cat si antiteza, dar totodatio mentine la un nivel superior.
Prin opozitie cu solutia lui Hegel, Kierkegaard considera ca intre stadii existd o
succesiune de salturi, toate bazate pe alegeri individuale, libere, asumate. In acest
sens, o alegere inseamnd sau/sau nu si/si asa cum o reprezintd dialectica
hegeliana. Un exemplu pentru stadiul estetic este cel al hedonistului Don Juan.
Modul de viata al acestui personaj vizeaza deopotriva dorinta de a experimenta,
explora noutatea din care principiile morale lipsesc deseori. Punand in centrul
atentiei propria persoand, ego-ul, preocupat excesiv de divertisment si de triirea
cu precadere a clipei prezente, omul estetic este nducit de exterioritate, asteptand
continuu totul din afara sa, astfel devenind o victima ugoara a infidelitatii, a
circumstantelor si intamplarii. Esteticul este treapta naivitatii spiritului, habitatul
in care acesta 1si consuma toate iluziile ontologice, facand risipa in excese ce au
ca finalitate voluptatea experimentatd in sfera senzualului. Iremediabil, acest
stadiu este predestinat esecului, In cazul nostrueste cu/mea disperarii. Pendularea
permanentd a lui Cioran in contraste, fapt care duce la pierderea structurii
unificatoare, fragmentand si dizolvand existenta, aduceimplicitsi revelarea unei
inconsistente existentiale, o criza a spiritului aruncat in experimentarea haotica a
voluptatii, fara interventia niciunei instante ordonatoare. Etica inevitabilului
pulseaza in spatii restranse, claustrofobe acolo unde ordinea si norma nu isi
gasesc repere si, desigur, aici vorbim despre dionisiacul Cioran. Omul estetic se
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preda exteriorului in cele din urma, conduce totul la paroxism. Kierkegaard
dezvoltd ideea potrivit cireia fiecare stadiu are o antinomie §i gaseste antiteza
stadiului estetic ca fiind reprezentata de disperare. Filosoful existentialist, pe
urmele cdruia calca si nihilistul Cioran, afirma ca disperarea este depasitd doar de
stadiul etic, o treaptad existentiala care face parte din aceeasi structurd imperativa
ca si logicul, reprezentand asumarea constientd a unui punct de vedere moral,
fiind un stadiu al seriozitatii, echilibrului, fidelitatii in angajamentele ficute.
Acest stadiu este centrat pe individ, care reprezinta norma morala. Treapta
existentiala, desi este influentata masiv de cea de-a doua Crizicd a lui Kant, pentru
care logicul tinea de intelect, dar si de legile naturii, in timp ce eticul avea
legatura cu ratiunea practica si cu legile libertatii, di dovada de un relativism
extrem. Daca etica se refera la bine si la rau, raportandu-se la normele sociale, nu
individuale, atunci apare o dilemi: individul etic/societate. Solutia ar putea veni
din sfera universalitatii si generalitatii lui Kant, insd nu este o solutie salvatoare
pentru Cioran, caruia in sfera generalului, dincolo de subiectivitate, nu ii putem
gasi subterfugii etice. Atunci cand apar optiunile individuale, pretextul
imperativului categoric, dilema tinde sa se rezolve, deoarece individul incepe sa
se comporte universal. Socrate si Antigona sunt doua exemple elocvente, care
demonstreaza faptul ca stadiul etic uneori suferd de o anume autosuficienta
morald. Eroii tragici aleg sa se supuna normelor chiar si in momentul cand
acestea le stau impotriva. Eroul tragic se reneagi pe sine pentru a da expresie
universalului. Eticul rimane ferm rational, fara sansa de a putea imbrica haina
sensibilitatii; acest lucru are drept consecinta faptul ca sensibilitatea rimane in
exteriorul normelor morale intelectului etic. Trasand analogia la nihilistul Cioran,
vom remarca imposibilitatea disolutiei nivelului etic in circumstantele
sensibilului, subiectivititii exacerbate, pasiunii extreme. Antinomia stadiului etic
o reprezinta constiinta pacatului localizatd in stadiul religios, ultimul stadiu
superior. Acest lucru se realizeaza prin punerea in legatura directd cu
Dumnezeu, prin unificarea sensibilitatii si intelectului, dar mai ales prin asumarea
suferintei, acceptarea sacrificiului ca instantd suprema a religiosului. In Boala de
moarte, Kierkegaard spune ca ,disperarea este pacatul”, dar apoi solutioneaza:
,»Contrariul pacatului nu e virtutea, ci credinta.” [Kierkegaard, 1999: 191] Al
treilea §i ultimul stadiu in filosofia existentialistd, stadiul religios se situeaza
deasupra eticului, pentru ci eticul ramane, la un moment dat, in imposibilitatea
de a intelege fenomenul credintei. Credinta, de la un punct, transcende eticul,
merge dincolo de universal si general. Normativitatea formala a stadiului etic,
dezordinea existentiala a esteticului sunt depasite de sacrificiul religios, afirmat
ca un exercitiu imperativ al libertatii preluat din etic, adaptat sensibilitatii
nivelului estetic. Treapta religioasa nu se intemeiazd doar pe morald, asa cum
credea Kant, credinta depaseste rationalitatea, si aici formuleaza un risc absolut:
loaialitatea fatd de Dumnezeul transcendent nu se poate baza pe metafizic, pe o
demonstratie, pentru ci dincolo de toate el rimane obiectiv nedemonstrabil. In
acest sens, Kierkegaard il propune drept exemplu pe Avraam, care in umila lui
ascultare de Dumnezeu nu se da in laturi spre a-l jertfi pe Isaac, unicul sau fiu.
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Acest episod din echinl Testament este analizat de Kierkegaard din perspectiva
ci religiosul, credinta depaseste eticul, pentru cd, daca ar fi sa judecim lucrurile
la nivelul moralei, ficand abstractie de dimensiunea credintei, Avraam, cu
sigurantd, poate fi considerat un ucigas. Desi acest exemplu nu devine
universalizabil, el dovedeste suprematia religiosului fatd de etic, fatd de orice
ratiune purpractica sau care ar veni cu pretentia de intelegere absolutd. Credinta
nu insemna a fi conectat la o gandire absoluta, ci, mai presus de orice, a fi in
legatura cu Dumnezeu, cu persoana absolutd. Daca ne oprim in acest punct si
incercam o altd analogie cu Cioran, de data aceasta pe nivelul stadiului religios,
vom identifica liniile asumarii (ce este drept, nu totald) din viziunea nihilistului in
ceea ce priveste abordarea temei sinuciderii, o asumare si a relatiei defectuoase
cu divinitatea. Aici etica inevitabilului castigd afirmare. Autenticitatea si
autorealizarea fiintei umane sunt asigurate de stadiul religios. in momentul in
care finitudinea §i infinitul se intalnesc in fiinta umana, Kierkegaard descopera ca
acest lucru nu dovedeste identitatea naturii divine cu cea umana, aga cum spunea
Hegel: ,,Infinitatea omului tine de devenirea omului in fata si in apropierea de
Dumnezeu” devenire ce reprezintd, aici, un travaliu infinit care implica un
eroism crestin desavarsit ,,adevaratul eroism crestin, care probabil se giseste
foarte rar, inseamna a indrazni si fii pe deplin tu Insuti, un anumit om, acest
anumit determinat, singur in fata lui Dumnezeu, singur in acest imens efort, in
aceasta imensa responsabilitate.” [Kierkegaard, 1999: 191]

Pe nisa esteticului, Cioran isi integreaza scriitura, felul de a scrie, miza
scrisului, menirea scrisului. Pentru Cioran scriitura este un orgoliu exacerbat, dar
si o patrie ,,Nu locuim intr-o tard, locuim intr-o limba. Patria asta inseamna si
nimic altceva.” [Cioran,2017: 21] Scrisul pentru Cioran este un refugiu, zona de
meditatie, reflectie, dar si o cadere in gol, in neant, in nimic. Stilul fascinant,
voluptuos, exuberant, vulcanic, transpus in limite fragmentate, pozitioneaza
esteticul ca avand pentru Cioran o importantd aproape religioasd. Hsteticul
reuseste de multe ori sa incremeneasca eticul si religiosul (daca ar fi si avem in
vedere stadiile existentialismului lui Kierkegaard), realizand o contragere prin
anthilare. Cioran manifestd o anumiti iresponsabilitate a scrisului, dupd cum el
insust afirma in Sfartecare: ,,O carte trebuie sa adanceasca rani, si le provoace
chiar, o carte trebuie sa fie o primejdie.” [Cioran, 1995: 73], atunci cand se
dezlantuie si pune pe hartie gandul violent, pledoaria imortalitatii, apologia
sinuciderii, justificarea crimei, blasfemia - atitudini pe care in realitate nu este
capabil si si le asume integral sau pe care le amana constant.

Este sau nu este Cioran un scriitor religios? Cea mai mare partea a
scriiturii lui Cioran oglindeste o viziune criticd impotriva religiei si a lui
Dumnezeu, neaga si mai putin afirma. Filosoful, ca si Schopenhauer, considera
toate religiile ca fiind echivalente, insa pleda pentru cele orientale, care au depasit
intr-un mod sau altul ideea de Dumnezeu. Lacrini si sfinti este deopotrivd o carte
religioasa, dar si plind de blasfemii. Misticul Cioran recunoaste ca cea mai
profunda neliniste este cea religioasa si a identificat in sine mitul cdderii in neant,
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adanc In pacatul stramosesc, fara de care nu se poate explica raul prezent in
lume, pledoaria nimicului: ,,Ceea ce nu se poate traduce in termeni de religie, nu
meritd sa fie trait.” [Cioran, 2016:17] Astfel, ganditorul confirma importanta
esentiala a religiei, desi rimane pe conduita proprie care pastreazi caracterul
ereziarh, distructiv, luciferic, cu accente sceptice, utopice. Cioran a preferat
budismul si a avut mereu ceva impotriva crestinismului, intorcandu-se cu
smerenie $i umilintd doar in momentele in care simtea nevoia pregnanta de a se
ruga unui Dumnezeu personal. Bisericile sunt ospicii camuflate, acest lucru il
credea Cioran influentat de gandirea lui Freud. I se pdrea tot timpul ca biserica
cere prea mult de la oameni, vrea imposibilul, si atunci s-a razvratit, a blasfemiat
impotriva sfintilor, a criticat cu vehementa crestinismul, a sustinut cd nu poate
crede, a adus argumente de toate tipurile pentru a-i demonstra inutilitatea. In
viziunea religioasa, Cioran mai mult a negat decat a afirmat, dar ceea ce este
nelinistitor este faptul cd a rimas mereu la jumatatea drumului intre credinta si
ateism. Singura apropiere a lui de Dumnezeu se realizeaza prin muzica lui Bach,
,»Cand ascult Bach, cred.” [Cioran, 1991: 79] Dumnezeu rimane un partener de
discutii, un tovaras al singuratatii, o idee limitd, o existenta care este pusa mereu
la indoiala, care existd atata timp cat existd muzica lui Bach sau exclamatia
implorativi: ,,Doamne!”. In acest context, Cioran creeazi un spatiu urias al
afirmarii existentei lui Dumnezeu, care conchide in afirmatia: ,,Dumnezeu este,
chiar daci nu este.” [Cioran, 1995 200] In tot demersul siu de
acceptare/anihilare, Cioran traverseaza penduliri continue intre fiintd si nefiinta,
credinta si ateism. Dincolo de toate acestea ramane scepticul de serviciu al lumii in
declin, cum insusi se autointituleaza, nihilistul feroce care distruge, insd fird a
merge pana la capat in acest act.

Autocunoasterea este cel mai important si relevant demers pe care omul
il intreprinse in univers, procesul prin care se desavarseste, care
sintetizeazdimpresiile despre sine cumulate cu cele care provin din exterior.
Subiectivismul este cel care marcheazd profund dinamica drumului spre
autocunoastere. Este important aici sa tinem cont de faptul ca nu putem judeca
moralitatea lui Cioran dincolo de subiectivitate, cum nu vom putea detasa
efectele etice de etapele de reevaludri, corecturi, sinteze, reierarhizari valorice,
demersuri afective. Suferinta este o parte a destinului. Esecul nu face altceva
decat sa anihileze planurile destinului, este calea de refuz pe care o giseste
Cioranpentru a distruge mostenirea destinului, astfel incat vorbim despre un
subterfugiu al iminentei spre propria-i mantuire.
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